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NÂFİ' b. EZRAK 


“Hüküm Allah'ındır” şeklindeki Hârici 
sloganını, devlet idaresinin mutlaka Kur- 
'an'a dayanması gerektiği şeklinde kabul 
eden Nâfi‘ b. Ezrak'ın itikadi düşünceleri 
toplum dayanışması kavramından büyük 
ölçüde etkilenmiştir. Buna göre hasımla- 
rıyla yapılan mücadeleye fiilen katılmayan- 
lar (kaade) ilâhi bir emri çiğnedikleri için 
küfre girmiştir. Bu sebeple İslâm toplumu- 
nun himayesine girerek zimmet ehli sta- 
tüsünde bulunan yahudiler, hıristiyanlar 
vb. grupların dışında kalan şahısların mal- 
larına el konulmasının ve bunların öldürül- 
mesinin meşrü olduğu, muhaliflerin eş ve 
çocuklarının da kâfir kabul edilerek sorgu- 
ya çekilmesi onun görüşleri arasında yer 
alır. Onun bu kanaatleri başta Necde b. 
Âmir olmak üzere mensuplarının kendisin- 
den ayrılmasına sebep olmuştur. 


Nâfi‘ b. Ezrak'ın Mekke'de bulunduğu sı- 
rada Abdullah b. Abbas'a sorduğu soru- 
larla bunların cevapları günümüze intikal 
etmiştir. Süyüti bunlardan 190 soruya ve 
cevaplarına yer vermiştir (el-İtkân, 1, 255- 
282). Aynı soru ve cevaplar Muhammed 
İbrâhim Selim tarafından Garibü'-Kur'ân 
adıyla müstakil olarak yayımlanmıştır (Ka- 
hire, ts.). Muhammed Fuâd Abdülbâki de, 
Kur'an'da mevcut, anlaşılması güç 200 ka- 
dar kelime ile bunlara verilen cevapları ih- 
tiva eden Mes&ilü Nâfi“ b. el-Ezrak'ı al- 
fabetik sıraya koyarak kendisine ait Mu“- 
cemü garibi'l-Kur'ân'la birlikte neşret- 
miştir (Kahire 1950, s. 234-292). Bu soru 
ve cevaplar, Sü’âlâtü Nâfi“ b. el-Ezrak ilâ 
İbn “Abbâs adıyla İbrâhim es-Sâmerrâi 
tarafından da yayımlanmıştır (Bağdad 
1968). Ebü Bekir Ahmed b. Ca'fer el-Hut- 
teli ve Ebü Tâhir Muhammed b. Ali b. Al- 
lâf'ın rivayetiyle gelen soru ve cevapların 
iki ayrı metnini Muhammed Ahmed ed- 
Dâli Mes&ilü Nâfi“ b. el-Ezrak “an “Ab- 
dillâh b. “Abbâs ismiyle ve notlarla birlik- 
te neşretmiştir (Limasol 1413/1993). 
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Farz ve vâcip niteliğinde olmayan 
ibadet anlamında fıkıh terimi. 


Nefl kökünden türeyen nâfile kelimesi 
(çoğulu nevâfil) sözlükte “hak edilen mik- 
tara veya paya eklenen, ziyade, ilâve, faz- 
lalık” gibi anlamlara gelir; ayrıca nefel ile 
eş anlamlı olarak “ganimet ve bağış” mâ- 
nasında da kullanılır. Fıkıhta nâfile ve nefl 
kelimeleri, geniş anlamıyla dinen farz ve 
vâcip niteliğinde olmaksızın mükelleften 
yapılması istenen mali ve bedeni ibadet- 


leri, dar anlamıyla farz, vâcip ve sünnet 
ibadetler dışında kişinin daha fazla sevap 


kazanmak için kendi isteğiyle yaptığı mali 
ve bedeni ibadetleri ifade eder (Tehânevi, 
Keşşaf, II, 1325). Kur'ân-ı Kerim'de “gani- 
metler” anlamında olmak üzere nefelin ço- 
ğulu olan enfâl aynı âyette iki defa (el-En- 
fâl 8/1), nâfile kelimesi biri “torun” (el-En- 
biyâ 21/72), diğeri “ilâve ibadet” (el-İsrâ 
17/79) mânasında olmak üzere iki âyette 
geçer. Müfessirler, bunların ilkinde toru- 
nun kişinin kendi çocuğuna nisbetle faz- 
ladan bir armağan sayılması dolayısıyla, 
ikincisinde teheccüd namazının ya Hz. Pey- 
gamber'e yüklenen ilâve bir vecibe olması 
veya kılana fazla sevap kazandırması se- 
bebiyle bu kelimenin kullanıldığını belirtir- 
ler. Hz. Peygamber'in hadislerinde farz ve 
vâcip niteliğinde olmayan ibadetlerin nâ- 
file ve tatavvu' kelimeleriyle ifade edildiği 
görülür (Buhâri, “Teheccüd”, 5, 27; Müslim, 
“Müsâfirin”, 94; Ebü Dâvüd, “Tatavvu“, 1). 

“Kavramsal Çerçeve. Hanefi fıkıh usulü 
literatüründe, dinen mükelleften yapılma- 
sı istenen fiiller talebin kuvveti yanında de- 
lilin kat'i veya zanni oluşu da dikkate alı- 
narak farz, vâcip, sünnet ve nâfile şeklin- 
de dört kısma ayrılmıştır. Buna göre yapıl- 
ması delâlet ve sübüt yönünden kat'i de- 
lillerle kesin ve bağlayıcı tarzda istenen fi- 
iler farz, zanni delillerle kesin ve bağlayıcı 
tarzda istenenler vâcip, kesin ve bağlayıcı 
olmaksızın istenen ve yapanın sevabı hak 
etmekle birlikte yapmayanın cezalandırıl- 
mayacağı, fakat kınanacağı fiiller sünnet, 
yapanın sevabı hak edeceği, yapmayanın 
ise cezalandırılmayacağı ve kınanmayaca- 
ğı fiiller nefl, nâfile, mendup, müstehap, 
tatavvu, edep (âdâb) olarak adlandırılmış- 
tır (Serahsi, el-Gşül, I, 110-114; Alâeddin 
es-Semerkandi, s. 26-34; Abdülaziz el-Bu- 
hâri, II, 628, 631; İbn Melek, s. 197; İbn 
Âbidin, II, 12). Mütekellimin metoduna gö- 
re yazılan usul eserlerinde ise dinen mü- 
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kelleften yapılması istenen fiiller iki kısma 
ayrılmış, kesin ve bağlayıcı tarzda istenen- 
ler vâcip (farz), kesin ve bağlayıcı tarzda ol- 
maksızın istenenler mendup şeklinde ni- 
telendirilmiştir (Gazzâli, I, 65). 

Bazı usulcüler sünnet, tatavvu, ihsan, 
nâfile, fazilet, müstehap, muraggabün fih 
(ragibe) ve hasen terimlerinin mendupla eş 
anlamlı olduğu, bazıları ise bunların men- 
dup kapsamındaki fiillerin sevap yönünden 
derece farklılıklarını belirttiği, yani mendu- 
bun birer çeşidini oluşturduğu kanaatin- 
dedir. Dinen yapılması kesin ve bağlayıcı 
olmaksızın istenen ve yaygın biçimde men- 
dup terimiyle ifade edilen fiillerin hepsinin 
sevap bakımından birbirine eşit olmayışı 
ikinci görüşü desteklemekle birlikte bu 
terimlerin bir kısmının eş anlamlı kulla- 
nıldığı, bu arada aynı mezhep içinde bile 
bunlar için farklı tanımlar verilebildiği gö- 
rülmektedir. 

Fürü-i fıkıh literatüründe nâfile terimi 
daha çok sünneti de kapsamına almak 
üzere “farz ve vâcip niteliğinde olmayan 
ibadet” veya “farzlar dışındaki ibadetler” 
şeklinde tanımlanmış (Tehânevi, Keşşâf, Il, 
1325; İbrâhim b. Muhammed el-Halebi, s. 
198; İbn Nüceym, Il, 41; İbn Hacer el-Hey- 
temi, Il, 219; krş. Ebü Bekir el-Haddâd, I, 
91) ve “üzerine farz veya vâcip olmadığı 
halde kendi isteğiyle yapma veya bu şe- 
kilde yapılan ibadet” mânasına gelen ta- 
tavvu ile eş anlamlı kullanılmıştır. Bu ge- 
niş anlamıyla nâfile ve tatavvu çatısı altı- 
na giren ibadetler sevap yönünden dere- 
celeri farklı olduğu için genellikle sünnet 
ve mendup (müstehap) şeklinde ikili veya 
sünnet, mendup ve dar anlamıyla tatavvu 
ya da sünnet, ragibe (fazilet) ve dar anla- 
mıyla nâfile şeklinde üçlü bir ayırıma tâbi 
tutulmuştur. 

Kur'an ve Sünnet'te bulüğ çağına ulaş- 
mamış çocukların farz olan namaz ve oruç 
gibi bedeni ibadetlere alıştırılması isten- 
mekle birlikte dinen yükümlü olmadıkları 
için bu tür ibadetler onlar açısından nâfile 
hükmünde değerlendirilir; yapanların se- 
vap kazanacağı, yapmayanların ise yeril- 
meyeceği belirtilir. Öte yandan mendup ve 
nâfile kavramlarının müstakil ibadet ya- 
nında bir ibadetin farz ve vâcip olmayan 
parçası hakkında da kullanıldığına dikkat 
edilmelidir. 


Önemi. Kur'ân-ı Kerim'de ve hadislerde, 
gerek Allah'a kulluk için yapılması istenen 
belirli davranışlar şeklinde ifade edilebile- 
cek dar anlamıyla, gerekse Allah'ın rızâsı- 
na uygun her türlü eylem ve çabayı kap- 
sayan geniş anlamıyla ibadetin önemine 
vurgu yapıldığı, bunların bir kısmında ke- 
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sin buyrukların, diğer bir kısmında gönül- 
lü olarak yapmaya teşvikin söz konusu ol- 
duğu görülür. Birçok âyette ibadet eden- 
ler övülmüş (et-Tevbe 9/112; ez-Zümer 39/ 
9), müslümanların iyi işlerde birbiriyle ya- 
rışması (el-Mâide 5/48) ve iyilikte yardım- 
laşması (el-Mâide 5/2) tavsiye ve teşvik 
edilmiş, gönüllü olarak ibadet yapmanın 
(tatavvu) hayır ve sevap olduğu belirtilmiş- 
tir (el-Bakara 2/158, 184; et-Tevbe 9/79). 
Bazı müfessirler, “Allah adaleti ve ihsanı 
emreder” meâlindeki âyette geçen (en- 
Nahl 16/90) adaleti farzlar, ihsanı nğfileler 
şeklinde yorumlamıştır (Şevkâni, II, 187- 
188). 


Hz. Peygamber, farz ve vâcip ibadetle- 
ri hakkıyla yerine getirenlerin kurtuluşa 
ereceğini müjdelemekle birlikte (Buhâri, 
“İmân”, 34, “Şavm”, 1, “Zekât”, 1; Müslim, 
“İmân”, 8, 9, 15) nâfile ibadet yapanların 
Allah'ın sevgili kulları olduğunu belirtmiş 
(Müsned, VI, 256; Buhâri, “Rikâk”, 38), as- 
habını kendilerine, ailelerine ve topluma 
karşı görevlerini ihmal etmemek ve ölçü- 
yü korumak şartıyla (Buhâri, “Nikâh”, 1) 
nâfile ibadet yapmaya teşvik etmiş (Müs- 
lim, “Müsâfirin”, 103; Ebü Dâvüd, “Tatav- 
vu”, 7; Tirmizi, “Vitir”, 15), âhirette farz 
ibadetlerdeki eksiklerin nâfile ibadetlerle 
tamamlanacağını haber vermiş (İbn Mâce, 
“İkâme”, 202; Ebü Dâvüd, “Şalât”, 140-144, 
149; Tirmizi, “Şalât”, 188; Nesâi, “Şalât”, 9), 
kendisi de Allah'ın bağışlamasına mazhar 
kılındığı bildirildiği halde şükreden bir kul 
olma çabasını asla elden bırakmayıp farz- 
lar dışında çokça ibadet yapmıştır (Buhâri, 
“Teheccüd”, 6; Müslim, “Mündfikin”, 79- 
81; Tirmizi, “Şalât”, 187). Sahâbiler de farz- 
lar dışındaki ibadetleri onun uyguladığı ve 
öğrettiği şekilde yerine getirmeye özen 
göstermişler, tâbiin ve sonraki nesiller, 
Peygamber'e ittibâ esasına dayanan bu 
çizgiyi sürdürerek nâfile ibadetlere önem 
vermişler, kâmil bir mümin olma yolunda 
ilerleyebilmek için nâfilelerin özel bir yere 
sahip bulunduğu anlayışını benimsemiş- 
lerdir. Fıkıh âlimleri, nâfile kapsamındaki 
ibadetlerin farz ve vâcip nitelikli ibadetle- 
ri koruyup desteklemesi yanında onlarla 
birlikte yerine getirilmesinin fertler arası 
ilişkilerin ve toplumsal yapının iyileştiril- 
mesine ve kişilik eğitimine olumlu katkı- 
lar sağladığını göz önüne alarak bunları 
toplum bakımından vâcip hükmünde de- 
ğerlendirmiş ve nâfilelerin fertler tarafın- 
dan sürekli olarak, cemaat tarafından ise 
toptan terkedilmesinin önemli sakıncalar 
taşıdığına dikkat çekmişlerdir (Fahreddin 
er-Râzi, 1, 102; Şâtıbi, 1, 132-133; krş. Se- 
rahsi, el-şül, 1, 114; Abdülaziz el-Buhâri, 
II, 628; Güzelhisâri, s. 261). 


Fıkıh usulünde, hacdaki vakfe örneğin- 
de olduğu gibi en az miktarı belirtilen bir 
farzın üzerine yapılan ilâvenin hükmü tar- 
tışılmış, Hanefi âlimleri bunun farz olarak 
gerçekleşeceğini, diğerleri ise söz konusu 
fazlalığın nâfile olacağını ifade etmiştir (Ab- 
dülaziz el-Buhâri, II, 623; M. Hasan Hey- 
to, s. 75). Tartışılan bir diğer mesele de 
başlanılan nâfile bir ibadetin tamamlan- 
masının ve bozulduğunda kazâ edilmesi- 
nin gerekli olup olmadığıdır. Fıkıh ve usul 
âlimleri, başlanılan nâfile hac ve umrenin 
tamamlanmasının ve bozulduğunda kazâ 
edilmesinin gerekli olduğu, tasadduk edil- 
mek üzere ayrılan bir malın tasadduk edil- 
mesinin gerekli sayılmadığı hususunda gö- 
rüş birliğine varmışlar, başlanılan nâfile na- 
maz veya orucun tamamlanmasının ve bo- 
zulduğunda kazâ edilmesinin vâcip hale 
gelip gelmediği hususunda ise farklı gö- 
rüşler ileri sürmüşlerdir. Hanefi ve Mâliki 
âlimleri, “Amellerinizi iptal etmeyin” âye- 
tini (Muhammed 47/33) delil göstererek 
adakta olduğu gibi nâfile olarak başlanılan 
namaz veya orucun tamamlanması ve bo- 
zulmuşsa kazâ edilmesi gerektiğini savu- 
nurken Şâfii ve Hanbeli fakihleri, bunu ta- 
mamlamanın ve bozulduğunda kazâ et- 
menin vâcip değil müstehap olduğunu söy- 
lemişlerdir. 


“Çeşitleri. İslâm dininin dört temel iba- 
deti olan namaz, oruç, hac ve zekâttan her 
birinin nâfile şekilleri fıkıhta “salâtü'n-nâ- 
file / salâtü't-tatavvu” gibi ifadeler kulla- 
nılarak ele alınmıştır. 1. Nâfile Namazlar. 
Dereceleri yönünden nâfile namazlar sün- 
net, mendup, tatavvu gibi kısımlara ayrıl- 
dığı gibi cemaatle kılınıp kılınmaması yö- 
nünden de ayırıma tâbi tutulmuştur. Ay- 
rıca bu tür namazlar, eda edilmesi için be- 
lirli bir vakit tayin edilip edilmemesi veya 
eda edilmesi bir sebebe bağlı olup olma- 
ması açısından mukayyed ve mutlak kı- 
sımlarına ayrılmıştır. Bir sebebe bağlı ola- 
rak eda edilen mukayyed nâfile namazlar 
ay tutulması, güneş tutulması, yağmur 
duası, yolculuğa çıkış ve yolculuktan dö- 
nüş, tövbe, tavaf, ihrama girme, tesbih, 
tahiyyetü'l-mescid, istihâre, hâcet namaz- 
larıyla abdest ve gusül sonrasında kılın- 
ması sevap olan namazdır. Cuma nama- 
zıyla beş vakit farz namazlardan önce ve- 
ya sonra kılınan ve belli düzen, tertip ve 
devamlılık içinde kılındığı için “sünen-i re- 
vâtib” olarak isimlendirilen sünnet namaz- 
lar, teravih, kuşluk, evvâbin, teheccüd na- 
mazları bir vakte bağlı olarak eda edilen 
mukayyed nâfile namazlardır. Mübarek 
gün ve gecelerde kılınması tavsiye edilen 
nâfile namazlar da bu grupta gösterilir. 
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Hanefi mezhebinde vâcip olarak nitelendi- 
rilen vitir ve bayram namazları diğer mez- 
heplerde sünnet-i müekkede olduğundan 
vakte bağlı nâfile namazlar içinde kabul 
edilmiştir. Fıkıh literatüründe müekked 
sünnet niteliğindeki nâfile namazların müs- 
tehap niteliğindeki nâfilelerden derece ba- 
kımından daha üstün olduğu, ay tutulma- 
sı, güneş tutulması, yağmur duası ve te- 
ravih namazlarının cemaatle kılınmasının 
münferiden kılınmasından daha faziletli 
sayıldığı, tahiyyetü'l-mescid namazı dışın- 
daki diğer nâfile namazların imkân nisbe- 
tinde evlerde kılınmasının evlâ kabul edildi- 
ği (Buhâri, “Ezân”, 81,108; Müslim, “Mü- 
sâfirin”, 213), nâfile namazların edasında 
farzlara nazaran bazı kolaylıklar gösteril- 
diği, meselâ bir özür olmasa da bunların 
oturularak kılınabileceği kaydedilmiş, vak- 
tinde kılınamayan nâfile namazlardan sa- 
bah namazının sünnetinin kazâ edilmesi 
gerektiğinde ittifak edilmesine mukabil 
diğerlerinin kazâ edilip edilmeyeceği tar- 
tışılmıştır. Şâfiiler bunların kazâ edilmesi- 
nin müstehap olduğu, Hanefiler ise kazası- 
na gerek bulunmadığı kanaatindedir. Vak- 
te bağlı olmayan ve rek'at sayıları belirlen- 
meyen nâfile namazlar ise mutlak nâfile 
namazlardır. Bu tür namazlar, farz ve vâ- 
cip namazların gecikmesine yol açmayacak 
şekilde ve nâfile namaz kılmanın mekruh 
olduğu vakitlerin dışında gece ve gündüz 
kılınabilir. Fıkıh âlimleri, mutlak nâfile na- 
mazların rek'at sayısının fazla olmasından 
çok kıraatinin uzun olmasının efdal ve ge- 
celeyin kılınanlarının gündüz kılınanlardan 
derece bakımından daha üstün olduğunu 
ifade etmişlerdir. Hanefiler mutlak nâfile 
namazların gündüz bir selâmla en çok 
dört, gece sekiz rek'at, Şâfiiler ise hem 
gece hem gündüz ancak ikişer rek'at kılı- 
nabileceğini söylemişlerdir. 


2. Nâfile Oruçlar. Nâfile oruçlar da mu- 


kayyed ve mutlak kısımlarına ayrılmıştır. 
Mukayyed nâfile oruçlar muharremin do- 
kuz ve onuncu veya onuncu ve on birinci 
günlerinde, şevval ayının özellikle ramazan 
bayramını takip eden altı gününde, haram 
aylarda (zilkade, zilhicce, muharrem ve re- 
ceb), bilhassa zilhiccenin ilk dokuz günün- 
de, şâban ayında ve ramazan ayı hariç her 
kameri ayın on üç, on dört ve on beşinci 
günleriyle her haftanın pazartesi ve per- 
şembe günlerinde tutulan oruçlardır. Bu 
oruçlardan bir kısmı sünnet, bir kısmı müs- 
tehap olarak nitelendirilmiştir. Mutlak nâ- 
file oruçlar ise bunların dışında kalan ve 
oruç tutulması mekruh yahut haram ol- 
mayan günlerde kişinin sevap kazanmak 
amacıyla tuttuğu oruçlardır ki bunların 
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hükmü de müstehaptır. Diğer taraftan fi- 
kıh eserlerinde başkalarının hakkını ihlâl 
etmeye sebebiyet vermesi veya kişiyi za- 
yıf düşürüp şahsi, ailevi ve içtimai görev- 
lerini yerine getirmesini engellemesi ha- 
linde nâfile oruç tutmanın mekruh olduğu 
vurgulanmış, farz orucun geçerli olması 
için niyetin geceden yapılması gerektiği 
halde bazı fakihlere göre nâfile oruca öğ- 
leye kadar niyet edilebileceği ve böyle bir 
orucun özürsüz bozulabileceği ifade edil- 
miştir. 

3. Nâfile Sadaka. Sadakalar da farz ve 
nâfile olarak iki kısma ayrılır ve farz olan 
kısmı zekât teşkil eder. Fakihler, zekât bö- 
lümünde mali ibadetlerden farz olan ze- 
kât ile vâcip olan fıtır sadakasının hüküm- 
lerini ayrıntılı biçimde incelemişler, yüküm- 
lünün zekât ve fitre vecibesini yerine geti- 
rirken asgari miktarla yetinmeyip gönüllü 
olarak fazla vermesinin büyük sevap oldu- 
ğunu söylemişler, bunların dışında yapıla- 
cak mali yardımlara “sadakatü't-tatavvu” 
başlığı altında işaret ettikleri gibi konuya 
dair hükümleri daha çok vakıf, vasiyet, hi- 
be, karz gibi teberru işlemleriyle ilgili baş- 
lıklar altında ele almışlardır. Bu çerçevede 
gönüllü mali yardımların özellikle müba- 
rek gün ve gecelerde çokça yapılması tav- 
siye edilmekle birlikte her zaman yapıla- 
bileceği, yardım edilen kişiyi rencide et- 
meksizin büyük bir gizlilik içinde verilme- 
si (el-Bakara 2/264, 267, 271, 274) ve yar- 
dımı yapanı fakir duruma düşürecek mik- 
tarda olmaması gerektiği (el-İsrâ 17/29), 
ayrıca kul hakkı kapsamında borcu bulu- 
nan kişinin bunu ödemeden tasaddukta 
bulunmasının mekruh sayıldığı ifade edil- 
miştir. 

(4. Nâfile Hac. Farz ve vâcip olan haclar 
dışında nâfile hac yapmanın sevap oldu- 
ğu hususunda fakihler arasında ittifak bu- 
lunmakla birlikte bununla diğer hayır işleri 
karşılaştırıldığında hangisinin daha fazi- 
letli sayıldığı tartışılmıştır. Hanefiler, ülke 
sınırları boyunca karakol (ribât) inşasının 
nâfile hacdan daha faziletli olduğu kana- 
atindedir; diğer gönüllü mali yardımlarla 
mukayesede ise farklı düşünceler ortaya 
konmuştur (İbn Nüceym, Il, 334; İbn Âbi- 
din, Il, 621). 


Fıkıh âlimleri, uhdesinde farz veya vâ- 
cip bir ibadetin kazâsı bulunan kimsenin 
bunları ifa etmeden aynı cinsten nâfile bir 
ibadeti yapıp yapamayacağı hakkında de- 
ğişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Zekât, na- 
faka ve kefâret borcu bulunan bir kişinin 
bunları ödemeden gönüllü mali yardımda 
bulunmasının haram olduğu genel kabul 
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gören bir husustur. Hanefi fakihleri, na- 
maz borcu bulunan kişinin mutlak nitelik- 
teki nâfile namaz kılması yerine kazâ na- 
mazı kılmasının daha üstün olduğunu, 
oruç borcu bulunan kişinin ise nâfile oruç 
tutmasının mekruh sayılmadığını, farz olan 
haccı yerine getirmemiş kimsenin nâfile 
niyetiyle yaptığı haccın nâfile olarak ger- 
çekleşeceğini, hac farizasını yerine getir- 
memiş müslümanın vekil veya nâib sıfa- 
tıyla başkasının yerine hac yapmasına bir 
engel bulunmadığını ifade etmişlerdir. Ebü 
Yüsuf'tan gelen diğer bir rivayete göre hac 
farizasını yerine getirmeyen kişinin nâfile 
niyetiyle yaptığı hac farz hac olarak ger- 
çekleşir. Mâliki mezhebinde, üzerinde na- 
maz borcu bulunan kişinin vitir, bayram 
namazları ve sabah namazının sünnetleri 
dışında nâfile namaz kılmasının haram; 
nezir, kazâ ve kefâret yoluyla oruç borcu 
bulunan bir kişinin nâfile oruç tutmasının 
ve farz haccı ifa etmeden nâfile hac yap- 
manın mekruh olduğu ve bu durumda farz 
hac yükümlülüğünün devam edeceği be- 
lirtilmiştir. Şâfii mezhebinde kabul edilen 
bir görüşe göre özürsüz olarak farz nama- 
zı kazâya kalan kişinin nâfile namaz için 
zaman ayırması câiz değildir. Bu mezhep- 
te ramazan orucu borcu bulunan kişinin 
de nâfile oruç tutması mekruhtur. Yine 
bu mezhebe göre farz hac yerine getiril- 
meden nâfile hac yapılamaz; nâfile hacca 
niyet edilse de farz olan hac yerine geti- 
rilmiş olur. Hanbeliler, üzerinde kazâ na- 
mazı borcu bulunan kişinin sabah nama- 
zının sünneti dışında nâfile namaz kılma- 
sının mekruh olduğu kanaatindedir. Ra- 
mazan orucu kazâsı bulunan bir kişinin 
nâfile oruç tutmasının câiz olup olmadığı 
tartışılan bu mezhepte, farz haccı ifa et- 
meyen bir kişinin nâfileye niyet etse de 
böyle bir haccın farz olarak gerçekleşeceği 
söylenmiştir. 
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O TASAVVUF, “Rabbinin adını zikret ve 
bütün varlığınla O'na yönel” meâlindeki 
âyetle (el-Müzzemmil 73/8) nâfile ibadet- 
lerin faziletinden bahseden, müminleri iba- 
dete, taate, hayra, infaka ve yardıma teş- 
vik eden birçok âyet ve hadisi hareket nok- 
tası kabul eden ilk zâhid, âbid ve süfiler 
farz ve vâcip ibadetleri özenle yerine getir- 
dikten sonra nâfile ibadetlere yönelmiş- 
ler, vakitlerinin önemli bir bölümünü bu 
tür ibadet ve taatlerle geçirmişlerdir. Ge- 
celeri namaz kılarak, gündüzleri oruç tuta- 
rak, sıkça hacca giderek, cömertçe sadaka 
verip hayır hasenat yaparak, çokça Kur'an 
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